Этноконфессиональные процессы в Пермском крае в связи с притоком мигрантов

В Пермском крае произошло увеличение численности временных трудовых мигрантов. Количество иностранных граждан на 2010 г. оставило 80,2 тыс. чел. За 2011 г. поставлено на миграционный учет 87629 человек иностранцев. Прежними остаются источники рабочей силы – в основном это Узбекистан, Таджикистан, Киргизстан, далее следуют Азербайджан, Армения и Казахстан.

На примере мигрантов из Таджикистана видны динамика и особенности миграционных процессов в крае. Численность таджиков, как постоянно проживающих в Пермском крае, так и временных мигрантов увеличивается почти ежегодно. Перепись населения 2002 г. отметила в регионе постоянно проживающих 2 тыс. таджиков. Часть из учтенных переписью, возможно, меньшая являлась трудовыми мигрантами. Другую часть трудовых мигрантов перепись учесть не смогла. В целом же известно, что на момент проведения переписи службами ФМС учтено 3 тыс. граждан Таджикистана как временно проживающих на территории Пермского края. Численность временных мигрантов – граждан Таджикистана в крае росла и далее: в 2004 г. прошли регистрацию 6968 чел., в 2005 г. — 8998 чел. Их доля в общем потоке трудовых мигрантов из стран СНГ в 2004 г. составляла 54,2%
. Миграционный пик приходился на предкризисный 2008 г., когда численность граждан Таджикистана в крае составила 22201 чел. В дальнейшем было некоторое снижение: 2009 г. – 17733 чел., 2010 г. – 17321 чел., 2011 г. – 17888 чел. По численности граждане Таджикистана на втором месте после мигрантов из Узбекистана. При этом среди выходцев из Таджикистана велико количество тех, кто получил за последние годы гражданство Российской Федерации. Только в 2009 г. гражданство России получили 1113 чел.

Таблица 1. Численность иностранных граждан, пребывающих в Пермском крае в 2011 г., по причинам приезда
	
	Итого
	частная
	деловая
	туризм
	учеба
	рабочая
	благотворительность
	гостиница

	Азербайджан
	5537
	2832
	39
	27
	36
	2447
	0
	156

	Армения
	5346
	1796
	56
	20
	55
	3360
	1
	58

	Беларусь
	804
	356
	111
	12
	7
	101
	1
	216

	Германия
	4393
	359
	1729
	1328
	30
	286
	137
	524

	Грузия
	274
	222
	9
	0
	2
	10
	0
	31

	Казахстан
	3751
	3196
	63
	60
	83
	156
	0
	193

	КНР
	1197
	46
	128
	193
	30
	767
	0
	33

	Киргизстан
	8000
	3673
	54
	13
	109
	4077
	0
	74

	Латвия
	247
	41
	66
	80
	1
	24
	5
	30

	Литва
	232
	44
	86
	62
	2
	9
	3
	17

	Молдова
	506
	370
	4
	10
	11
	42
	1
	68

	Таджикистан
	17888
	5811
	74
	10
	114
	11599
	0
	280

	Туркменистан
	106
	43
	6
	32
	12
	8
	0
	5

	Турция
	1223
	93
	88
	91
	4
	836
	0
	111

	Узбекистан
	22877
	6210
	96
	23
	71
	16275
	13
	189

	Украина
	3139
	1350
	204
	49
	25
	1030
	28
	453

	Эстония
	194
	20
	71
	56
	0
	7
	23
	17

	Итого
	80231
	19949
	2501
	1916
	1166
	41420
	245
	13034


Многие мигрантские сообщества в Пермском крае исповедуют ислам. Это оказывает влияние на происходящие в регионе этноконфессиональные процессы. Причем значительным фактором является не только международная, но и внутрироссийская миграция, в частности, приток из регионов Северного Кавказа.
Ислам на территории Пермского края имеет глубокую историческую традицию. До последнего времени носителями этой традиции в регионе были только пермские татары и башкиры. Причем отдаленное расположение от исламских центров было причиной того, что местный вариант ислама сильнее, нежели в соседних поволжских регионах, взаимодействовал с доисламскими верованиями
.

В настоящее время в Пермском крае проживают представители более чем 120 национальностей. Среди которых большинство составляют русские - 2,2 млн., 84%, на втором месте татары – 115 тыс., 4,4%), коми-пермяки 81 тыс., 3%, башкиры 33 тыс., 1,3%. Среди относительно новых групп – армяне 5,5 тыс. (0,2%), азербайджанцы 5,6 тыс. (0,2%),  таджики, узбеки, казахи. Названные новые группы, кроме армян, зачастую являются приверженцами ислама. Кроме того, нахождение на территории региона временных мигрантов также увеличивает численность мусульман.
Для мигрантских сообществ характерна активная религиозность. В частности, мы анализировали религиозность таджиков в ходе этносоциологического опроса
. Религиозная жизнь, по мнению респондентов-таджиков, имеет большое значение – 91,2% причисляют себя к верующим, из них 79,1% соблюдают все необходимые религиозные обряды. Остальные 12,1% участвуют в религиозной жизни редко.
На территории Пермского края все мусульманские общины подотчетны двум структурам – Духовное управление мусульман Пермского края, ДУМПК (председатель Хузин М.Р.); Централизованное религиозное управление мусульман Пермского края, ЦРУМПК (председатель Галяутдинов Х.М.).
Всего в Пермском крае зарегистрировано 102 мусульманских религиозных объединения (в том числе в Перми – 7), культовых зданий – 87. Большая часть общин находится в структуре ДУМПК (около 90), в составе ЦРУМПК около 15 общин. (Для сравнения: в Пермской епархии Русской Православной Церкви 203 религиозных объединения 237 культовых зданий). Значительная часть действующих общин создана в сельской местности – в местах традиционного проживания татар и башкир. Большинство действующих мечетей – сельские. 
Значительная часть мигрантов использует сложившиеся организационные структуры, участвуя в пятничных и праздничных намазах в действующих мечетях. Официально в Пермском крае не зарегистрированы религиозные общины, созданные мигрантами. Единственным примером официальной регистрации следует считать организацию филиала Пермской Соборной Мечети на оптовом рынке «Заостровка» г. Перми, основными прихожанами которой являются работающие на рынке таджики, узбеки и азербайджанцы. В то же время в некоторых районах края предпринимались попытки создания своих организационных структур. В г. Чайковский выходцы из Дагестана пытались создать свою независимую религиозную общину и построить вторую мечеть. Эта попытка вызвала резкое противодействие со стороны уже существующей общины города и не была реализована. 
В районном центре п. Суксун нет действующей мечети. Ближайшая мечеть находится в 10 км в татарской деревне, где имам – местный житель, татарин, закончивший курсы при муфтияте. В этой мечети на пятничный намаз собираются до десятка местных жителей. Некоторое время выходцы из регионов Северного Кавказа приезжали на пятничный намаз в эту татарскую деревню, при этом их численность превышала число местных прихожан. Через некоторое время возникла конфликтная ситуация, поскольку выходцы с Кавказа предложили своего имама, как более образованного. Однако местное татарское сообщество выступило против. В итоге дагестанцы перестали приезжать на пятничный намаз в эту мечеть.
В большинстве случаев происходит конфессиональная самоорганизация мигрантских сообществ. На каждом крупном городском рынке есть молитвенные комнаты. Формально они открыты для всех верующих, но большую часть присутствующих на намазах составляют работающие здесь таджики и узбеки, из их же числа выбраны имамы. Лидерами общин часто становятся грамотные таджики, получившие домашнее мусульманское образование. Причем имамов выбирают не всегда из числа постоянных жителей, среди них есть и временные мигранты. В Перми молитвенные комнаты оборудованы на Центральном рынке города, оптовом рынке в микрорайоне «Заостровка», «Китайском рынке», оптовом складе «Красный Октябрь». Но только одно молитвенное помещение – в микрорайоне «Заостровка» – имеет официальный статус филиала Соборной мечети. 
Имамы и религиозные лидеры в узбекской и таджикской среде занимаются религиозным образованием детей, учат молодежь чтению по-арабски, канонам ислама. Большинство имамов – иммигранты либо временные мигранты. Наблюдается довольно частая смена религиозных лидеров в зависимости от их семейных обстоятельств и индивидуальных стратегий пребывания в России и в регионе. В течение нескольких лет в молитвенном доме в «Заостровке» практикуется приглашение на период мусульманского поста религиозных лидеров из Таджикистана (г. Душанбе). Как видно из этих примеров, конфессиональная жизнь и ее организация играет важную роль в миграционных мусульманских сообществах.
Схожие процессы наблюдаются и в других районах края, где есть значительные миграционные сообщества. Чеченцы массово представлены в двух сельских районах – Карагайском и Большесосновском. Они формально не имеют организационных религиозных структур, но есть свой религиозный лидер, который исполняет пятничный намаз и семейные ритуалы. На пятничный намаз собираются в одном из жилых домов, а на большие праздники арендуют отдельные помещения.
При дисперсном расселении мигранты-мусульмане чаще всего ограничиваются домашними молениями. В рабочих коллективах, занятых в строительстве, также кто-то из членов берет на себя обязанности духовного лидера и руководит совершением ежедневных молений. Пятничные моления в этом случае стараются провести в Соборной мечети г. Перми, молельных комнатах на оптовых рынках и базах в Заостровке или Красном Октябре, а в городах и районах Пермского края — в местных («татарских») мечетях.
Конфессиональная жизнь мигрантов в настоящее время, согласно нашим наблюдениям, ориентирована не на организацию постоянно действующих религиозных общин и активную конфессиональную деятельность, а, прежде всего, на поддержание исламских традиций, исполнение религиозных предписаний. Такие целевые установки и определенная автономность конфессиональной жизни объясняют, почему отсутствует стремление получить организационный и правовой статус.
Как правило, религиозные сообщества мигрантов занимают нейтральную позицию по отношению к местным духовным лидерам и не участвуют в разногласиях между ДУМПК и ЦРУМПК. Наглядный пример – молитвенное собрание на Центральном рынке г. Перми, имеющем двух имамов. Формально, по словам лидеров, они контактируют с обоими муфтиятами – один из имамов «представляет» ДУМПК, второй – ЦРУМПК. Главная причина такой двойственной «политики» – нежелание состоять в конфликте с каким-либо муфтиятом. 
В то же время большая часть мигрантов ориентирована на Соборную мечеть г. Перми (ЦРУМПК). Соборная мечеть г. Перми воспринимается не столько как центр своей конфессиональной жизни, сколько как ее символ. ДУМПК не имеет культового здания в центре города, а лишь одну мечеть в отдаленном районе Перми. Поэтому именно в Соборной мечети на намаз собирается значительное количество из числа мигрантов. По нашей оценке, на пятничных и праздничных намазах участвующие из числа мигрантов превышают численность местных татар и башкир. 
Таким образом, современная умма Пермского края имеет сложный и подвижный состав верующих. И если сеть традиционных мусульманских сообществ (татары и башкиры) выглядит организационно состоявшейся, то стратегия миграционных сообществ в организации конфессиональной жизни все еще переменчива. Скорее всего, в ближайшем будущем начнутся процессы официальной институализации конфессиональных сообществ мигрантов, особенно в тех районах, где мусульмане ранее не были представлены, но теперь там имеется значительное количество мигрантов. На территории края существуют мусульманские общины, которые в силу своих размеров и уровня организованности, способны сформировать собственный локальный вариант конфессионального единства.

Фактором общественной тревожности является деятельность экстремистских организаций. Сотрудниками УФСБ в 2010 г. неоднократно пресекались попытки эмиссаров и сторонников экстремистских организаций «Хизб ут-тахрир аль-ислами», «Исламская партия Туркестана», «Исламское движение Узбекистана», «Таблиги Джамаат» организовать на территории Пермского края деятельность по вербовке и направлению экстремистски настроенных российских граждан для прохождения обучения в соответствующие религиозные центры за рубежом, созданию ячеек указанных структур. Летом того же года были проведены мероприятия по установлению, задержанию и экстрадиции гражданина Узбекистана Тухтамурадова, который разыскивался в связи с возбуждением в отношении него уголовного дела по статьям террористической и экстремистской направленности. В дальнейшем Тухтамурадов был осужден узбекскими судебными органами к 10 годам заключения.

Этнический фактор в конфессиональных сообществах. Большинство «старых» мусульманских общин Пермского края – моноэтнические, они расположены в сельских татарских и башкирских поселениях региона. Поэтому, за редким исключением, проблема влияния мигрантов не является для них актуальной.
В то же время в районных центрах и городах действующие конфессиональные общины в основном полиэтничны. Сегодня в большинстве мечетей региона можно встретить не только представителей традиционных для Пермского края мусульман – татар и башкир, но и, как сказано выше, азербайджанцев, выходцев из Северного Кавказа и Средней Азии. В некоторых мечетях, особенно в городских, мигрантов больше, нежели местного населения.
В сравнении с местными татарами и башкирами, мигранты показывают большую активность в совершении пятничных намазов и праздничных собраниях в мечети. Имам районного центра п. Куеда при нашей беседе с ним говорил, что нынешняя численность молящихся – всего лишь 15 человек. Отчасти это связано с тем, что намаз перестали посещать уехавшие из поселка ингуши, которых до этого в поселке было достаточно много. В микрорайоне «Заостровка» на пятничный намаз собирается до несколько сотен человек, тогда как в Соборной мечети с. Барда с 6 тысячным татарским и башкирским населением на пятничном намазе присутствует лишь два-три десятка верующих.
Полиэтничный состав верующих вынуждает священнослужителей менять «параметры» проповеди. Чаще всего ее читают на русском языке, как языке межнационального общения, поскольку не все приезжие владеют татарским или башкирским. Русскоязычная проповедь, таким образом, становится наиболее эффективным способом воспитания паствы.

Изменение в этническом составе мусульманской уммы, прежде всего в городских сообществах, приводит к изменению этнокультурных основ местного ислама. В то же время наблюдается и другой процесс – создание этнически маркированных изолированных религиозных общин. Прежде всего, такая тенденция характерна для традиционно русских территорий края, в которых лишь мигранты являются носителями ислама. 
Этничность в исламе прослеживается и в сохранении этнических связей при организации семейных ритуалов. На семейные праздники и обряды в среде таджиков, в случае, если требуется совершение религиозного ритуала, также приглашаются в основном таджикские религиозные лидеры. Среди пермских таджиков много тех, кто получил начальное, как правило, домашнее, религиозное образование. К «своим» муллам обращаются и в случае необходимости имянаречения, вхождения в новый дом, прочтения никаха в свадебном обряде, праздничных служб.

Исламская религиозная традиция. Традиционным для Пермского региона является ислам ханафитского мазхаба суннитского направления. Большинство из опрошенных пермских имамов указывают на это течение, как наиболее подходящее для местного населения и вписывающееся в его культуру. А среди мигрантов присутствуют также сунниты шафиитского мазхаба, шииты, шииты-исмаилиты. Расхождения в отправлении культа являются одним из дискуссионных вопросов для имамов, причем каждая община, обычно принимает свой вариант решения этого вопроса. В Соборной мечети г. Перми в настоящее время чтение осуществляется не только в ханафитском, но и в шафиитском варианте, однако никакого недовольства по этому поводу у прихожан не возникает. Присутствующие на намазе мусульмане из северокавказских регионов практикуют громкий зикр, и в некоторых мечетях считается нормальным совмещение двух вариантов. В то же время, некоторые имамы считают громкий зикр нарушением привычной атмосферы намаза. В таких случаях принимаются меры ограничительного характера, в виде бесед и замечаний, в стремлении сориентировать приезжих на следование местным традициям.
Другим активно обсуждаемым дискуссионным вопросом местного населения и мигрантов становится вопрос о присутствии женщин в мечети. Как известно, для местного варианта ислама характерно более лояльное отношение к этой проблеме. Большинство местных мечетей не оборудованы отдельным входом для женщин, как и отдельным помещением для совершения молитвы. На молитве женская половина обычно отделена от мужской занавеской, а в некоторых мечетях женщины участвуют в намазе, располагаясь позади мужчин. Это вызывает недовольство со стороны мигрантов, требующих отдельного молитвенного помещения и входа для женской части прихожан. Некоторые имамы готовы согласиться с выдвигаемыми требованиями, в других же случаях они объясняют прихожанам, что есть технические затруднения с выделением отдельного помещения и организацией отдельного входа.
Мигранты являются важным фактором трансформации местного варианта религиозных практик. Однако в сельских районах обычно более строго следуют местным традициям и считают недопустимым вмешательство приезжих в свои устои. Это связано и с отношением к приезжим как к «чужим». Местные также говорят, что приезжие не обладают достаточным духовным авторитетом.
В других случаях, наоборот, происходит высокая оценка религиозной активности и традиций приезжих. «Внешний» вариант исламских традиций в таком случае оценивается выше «местного» и рассматривается эталонным, отчего проявляется стремление усвоить привносимые нормы. «Внешняя» исламская культура, в том числе и бытовые традиции, постепенно вытесняет традиционные нормы «местной» культуры ислама.
Имам Соборной мечети г. Перми отмечал, что уровень религиозных знаний пришлых мусульман очень высокий, воспитан в них с детства, поэтому надо поддерживать участие приезжих в жизни мечети. Местные верующие, по его мнению, если бы были обращенными к кавказскому или центральноазиатскому варианту ислама, могли бы поднять уровень своего религиозного сознания.
Другим каналом канонического варианта ислама становится религиозное образование, часто не ориентированное на сложившиеся местные этнокультурные традиции. Это проявляется даже в бытовой культуре. Например, распространение исламской моды и вытеснение предметов традиционных намазлыков, четок из растения Марьям, местных вариантов тюбетеек – все это заменяется вещами, привезенными из Ирана, Турции, других стран исламского мира. На смену традиционным праздникам народного календаря, приходят новые, воспринимаемые как «настоящие», «правильные», например, праздник Навруз, не характерный в прошлом для татарской культуры.

Ответом на эти процессы в местном сообществе является функционирование альтернативного «народного ислама», который сохраняет татарскую и башкирскую этническую основы. Почти в каждом городе и районном центре наряду с имамами при мечетях необходимые требы в семейной обрядности совершают также муллы (неуставные муллы, мулла-бабаи), практикуется также приглашение сельских имамов, как наиболее желательных и толерантных к местным традициям. Возникают ситуации своеобразного противодействия: чем больше влияние в местной общине мигрантских сообществ или выше степень «каноничности» имама, тем более востребованными оказываются местные муллы.
Перечисленные новации, впрочем, пока не привели к принципиальной трансформации местной системы мусульманских верований. Перемены связаны с постепенным изменением социокультурной ситуации, открытостью страны, влиянием массовой культуры, ориентирами в религиозном образовании, интенсивностью миграционных процессов и комплексом финансовых проблем, которые вынуждены решать руководители и члены мусульманских общин. Несомненно, однако, что в Пермском крае мигранты сегодня становятся важным фактором трансформации местного варианта ислама.
Черных А.В. 
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